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Salutem Punctis Trianguli!

W pierwszym roku trzeciego tysiaclecia, wobec Boga wszystkich ludzi i cale-
go zycia, my, postowie najwyzszej Rady rézokrzyzowego Bractwa, osadzi-
lismy, ze nadeszla godzina zapalenia czwartej Pochodni R+C, celem
ujawnienia naszego stanowiska wobec aktualnej sytuacji Ludzkosci i wydo-
bycia na $wiatto dzienne grézb, jakie nad nig cigza, jak réwniez nadziei, jakie
w niej pokladamy.
Niech sie tak stanie!
Ad Rosam per Crucem
Ad Crucem per Rosam
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Wstep

Drogi Czytelniku,

Z powodu niemozliwosci bezposredniego zwrécenia si¢ do Ciebie,
Czytelniku, czynimy to za posrednictwem tego Manifestu. Mamy
nadziej¢, ze zapoznasz si¢ z nim bez uprzedzen i ze pobudzi Cig on,
co najmniej do refleksji; nie jest, bowiem, naszym pragnieniem
przekonanie Ci¢ co do zasadnosci tej ,,Positio, ale ch¢¢ podzielenia
si¢ nia z Toba. Spodziewamy si¢, naturalnie, ze znajdzie ona przy-
chylny oddzwick w Twojej duszy. W przypadku przeciwnym
odwolujemy si¢ do Twojej toleranciji...

v

W 1623 roku, Rézokrzyzowcy rozkleili na murach Paryza afisze, za-
razem tajemnicze jak intrygujace. A oto ich tekst:

My, deputowani gtdwnego Kolegium Rizo-Krzyza, przebywamy
w tym miescie w sposéb widzialny i niewidzialny, z taski Najwyzszego,
ku ktdremu zwraca si¢ serce Sprawiedliwych. Pokazujemy i uczymy
mowic bez ksigiek i znakdw, miowic wszystkimi jezykami krajow,
w ktdrych chcemy byé, aby wyciagac ludzi, nam podobnych, ze strachu i
Smierci.

Jesli kogos ogarnie ochota zobaczyc sie z nami wylqcznie przez cicka-
wos¢; nigdy nie uda mu si¢ nas spotkac; jesli jednak wola jego dazy real-
nie do wpisania si¢ do ksi¢gi naszego Braterstwa, my, ktdrzy osadzamy
mysli, pokazemy mu prawde naszych obietnic; tak
dalece, ze nie podajemy miejsca naszej siedziby w tym R+C
miescie, pontewaz mysli polgczone z rzeczywistq wolg
cgytelnika beda zdolne sprawic, ze nas pozna i odwrot-
nie, my jego.




Kilka lat wezesniej Rézo-Krzyz dat si¢ juz pozna¢ wydajac trzy
Manifesty, ktére wkrétce staly sie stynne: ,Fama Fraternitatis®,
»Confessio Fraternitatis“ i ,Noces chymiques de Christian Rosen-
kreutz (,Alchemiczne Zaslubiny Christiana Rosenkreutza®), wyda-
ne kolejno w 1614, 1615 i 1616 roku. W owym czasie, te trzy
Manifesty wywolaly liczne reakcje nie tylko ze strony $rodowisk
intelektualnych, ale réwniez ze strony wladz politycznych i religij-
nych. Miedzy 1614 a 1620 rokiem ukazalo si¢ okoto 400 pam-
fletéw, manuskryptéow i ksiazek, jedne wychwalajace, inne
umniejszajace. Ukazanie si¢ tych Manifestow stanowilo niezwykle
wydarzenie historyczne, szczegdlnie w $wiecie ezoteryzmu.

»Fama Fraternitatis“ zwraca si¢ do kierujacych polityka i religia,
jak réwniez do uczonych epoki. Wystawiajac raczej negatywne
$wiadectwo ogélnej sytuacji w Europie, ujawnia istnienie Zakonu
Réz0-Krzyza poprzez alegoryczna historie Christiana Rosenkreutza
(1378-1484), poczynajac od jego wedréwki poprzez $wiat
poprzedzajacej powolanie przezen do zycia Bractwa rézokrzyzowego,
az po odkrycie jego grobu. Manifest ten nawoluje juz do ,Reformy
Powszechnej“.

»Confessio Fraternitatis“ uzupelnia pierwszy Manifest, z jednej
strony kladac nacisk na konieczno$¢ Odnowy Czlowieka i spo-
Yeczenstw, z drugiej zas, wskazujac, ze Bractwo Rézo-Krzyza posiada
wiedze filozoficzna, pozwalajaca tego dokona¢. W zwiazku z tym,
zwraca si¢ przede wszystkim do badaczy pragnacych uczestniczy¢
w pracach Zakonu i dziata¢ dla dobra Ludzkosci. Ten proroczy
aspekt zaintrygowal wielu $wiatlych ludzi epoki.

~INoces Chymiques de  Christian Rosenkreutz“ dosy¢ rézniace sig

w stylu od dwéch pierwszych Manifestow, relacjonuje

R+C inicjacyjng podréz, ktéra przedstawia poszukiwanie
[luminacji. Ta siedmiodniowa podréz odbywa si¢
w przewazajacej cze$ci w tajemniczym zamku, gdzie
maja si¢ odby¢ zaslubiny kréla i krélowej. W symbol-
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icznymi okresleniach ,Alchemiczne Zaslubiny® opowiadaja ducho-
wa wedrowke, kedra prowadzi kazdego Inicjowanego do urzeczy-
wistnienia zwiazku miedzy jego dusza (malzonka), a Bogiem
(matzonkiem).

Jak to podkredlili historycy, myéliciele i dwczeéni filozofowie, pub-
likacja tych trzech Manifestéw nie byla ani bez znaczenia ani nie na
czasie. Miala miejsce w okresie, kiedy Europa przechodzita bardzo
gleboki kryzys egzystencjalny; podzielona na plaszczyznie poli-
tycznej, rozdzierana byla konfliktami natury ekonomicznej; wojny
religijne sialy nieszczgécia i rozpacz dotykajace rodziny; nauka
nabrala rozmachu i przybierala ukierunkowanie materialistyczne;
warunki zycia wigkszoéci ludzi byly oplakane; spoleczenstwo epoki
znajdowalo si¢ na etapie intensywnych przemian, ale brakowato mu
punktéw odniesienia dla rozwoju w kierunku ogélnego interesu. ..

Historia si¢ powtarza i regularnie wystawia na sceng te same
wydarzenia, ale w szerszym wymiarze. Tak, wigc, prawie cztery wieki
po ukazaniu si¢ trzech pierwszych Manifestéw, stwierdzamy, ze caly
$wiat 1 juz nie wylacznie Europa, stoi przed egzystencjalnym kryzy-
sem bez precedensu i to we wszystkich dziedzinach swojej dziatalnos-
ci: politycznej, ekonomicznej, naukowej, technicznej, religijnej,
moralnej, artystycznej, itd. Poza tym, nasza planeta, to znaczy ramy
naszego zycia i ewolugji jest powaznie zagrozona, co uzasadnia zna-
czenie mlodej stosunkowo nauki, jaka jest ekologia. Zdecydowanie,
aktualny stan Ludzkosci nie jest najlepszy. Dlatego tez, wierni naszej
Tradycji i naszemu Idealowi, my, Rézokrzyzowcy czaséw obecnych,
uznali$émy za stuszne da¢ temu wyraz poprzez niniejsza ,,Positio®.

»Positio Fraternitatis Rosae Crucis“ nie jest eschatologicznym ese-
jem. W zaden sposéb nie jest tez ona apokaliptyczna.

Jak dopiero powiedzielismy, jej celem jest przedstaw- R+C

ienie naszego stanowiska w sprawie aktualnego stanu
$wiata i podkreslenie tego, co wydaje nam sig
najwazniejszym dla jego przysztosci. Jak to juz




uczynili w swoim czasie nasi bracia w przeszlosci, my réwniez prag-
niemy przywola¢ wigcej humanizmu i duchowosci, poniewaz
zywimy przekonanie, ze indywidualizm i materializm, ktére aktual-
nie przewazaja we wspdlczesnych spoleczenstwach nie moga
przynie$¢ ludziom szczescia, do ktdrego stusznie daza. Ta ,,Positio®,
bez watpienia, wyda si¢ niektérym alarmistyczna, ale ,nie ma
bardziej glhuchego nad tego, ktory stysze¢ nie chce i nie ma bardziej
$lepego nad tego, ktéry widzie¢ nie chce.”

Dzisiejsza Ludzko$¢ jest jednocze$nie niespokojna i zagubiona.
Ogromny postep, jakiego dokonala na plaszczyznie materialnej nie
przyni6st jej prawdziwego szczg$cia i nie pozwala pogodnie
spoglada¢ w przysztosé: wojny, gldéd, epidemie, katastrofy ekolo-
giczne, kryzysy spoleczne, naruszanie podstawowych swobdd; tylez
plag, ktére podwazajq nadzieje, jaka czlowiek zywit co do swojej
przysztosci. Dlatego adresujemy to przestanie ku Temu, ktdry zechce
je ustysze¢. Pozostaje ono w duchu przestania, jakie Rézokrzyzowcy
XVII wieku wyrazili poprzez trzy pierwsze Manifesty, lecz, zeby go
zrozumied, trzeba z realizmem czyta¢ wielka ksigge Historii i zwrécié
jasny wzrok ku Ludzkosci, na ten gmach zbudowany z mezczyzn i
kobiet w trakcie ewolugji.
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Positio R+C

Czowiek podlega ewolucji na przestrzeni Czasu, jak zreszta wszystko,
co bierze udziat w ramach jego zycia, w tym réwniez caly Wszech$wiat.
Dotyczy to wszystkiego tego, co istnieje w $wiecie przejawionym.
Sadzimy jednak, ze ewolucja Czlowieka nie ogranicza si¢ do aspektéw
materialnych jego istnienia, poniewaz przekonani jestesmy, ze posiada
On duszg, to znaczy wymiar duchowy. Wedlug nas, to ona czyni
z niego istot¢ $wiadoma, zdolng do zastanawiania si¢ nad swoim
pochodzeniem i przeznaczeniem. Dlatego tez, uwazamy Ewolucje
Ludzkosci za cel, Duchowo$¢ za narzedzie, a Czas za odkrywce.

Historia jest zrozumiala nie tyle przez wydarzenia, ktére ja wyzna-
czaja, lub, ktére wyznacza ona sama, ale przez wiezy, ktére je lacza.
Poza tym, jest ona logiczna, co chetnie przyznaje wigkszos¢
dzisiejszych historykéw. Aby ja zrozumie¢, trzeba wzia¢ pod uwage
wydarzenia, oczywiscie najpierw jako pojedyncze elementy, péiniej
réwniez i przede wszystkim, jako elementy caloéci. Istotnie,
uwazamy, ze fakt nie jest faktycznie historycznym, jesli nie pozostaje
w stosunku z caloécia, do ktérej nalezy. Rozdzieli¢ te dwie rzeczy czy
uczyni¢ z ich rozdzielenia lekcje Historii, stanowiloby przestepstwo
intelektualne. Tak oto, istnieja pokrewieristwa, zestawienia, zbieznosci
lub wspdtistnienia, ktdre nic nie zawdzigczaja przypadkowi.

Jak juz to powiedzielismy we Wstepie, widzimy podobienstwo
migdzy aktualng sytuacja $wiata a sytuacja Europy w XVII wieku.
To, co niektdrzy okreslaja juz ,post-modernizmem® pociagnelo
poréwnywalne skutki w wielu dziedzinach i spo-
wodowalo niestety pewng degeneracje Ludzkosci. R+C
Uwazamy jednak, ze ta degeneracja jest wylacznie
przejsciowa i doprowadzi do indywidualnej i zbio-
rowej Odnowy, pod warunkiem jednak, ze ludzie
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nadadza swojej przysztoéci kierunek humanistyczny i duchowy. Jesli
tego nie uczynia, naraza si¢ w efekcie na powazniejsze jeszcze proble-
my niz te, z ktérymi konfrontowani sa w chwili obecnej.

Zgodnie z zalozeniami naszej Ontologii, uwazamy, ze Czlowiek
jest najlepiej rozwinigta istota ze wszystkich zyjacych na Ziemi,
nawet, jesli czasem zachowuje si¢ niegodnie w stosunku do swojego
statusu. Zajmuje t¢ uprzywilejowana pozycje, dlatego, ze posiada
samo$wiadomos¢ i wolng wole. Zdolny jest, wigc do myslenia i
kierowania swoim istnieniem poprzez swoje wilasne wybory.
Wierzymy réwniez, ze kazda istota ludzka jest podstawowa komorka
jednego i tego samego ciata, a mianowicie catej Ludzkosci. Zgodnie
z t3 zasada, nasza koncepcja Humanizmu polega na stwierdzeniu, ze
wszyscy ludzie powinni mie¢ te same prawa, cieszy¢ si¢ takim samym
szacunkiem i taka sama wolnoscia i to niezaleznie od kraju, w kto-
rym si¢ urodzili czy tez zamieszkuja i zyja.

Jesli chodzi o nasza koncepcje Duchowosci, jest ona oparta z jed-
nej strony na przekonaniu, ze Bég istnieje jako absolutna
Inteligencja, ktéra stworzyta Wszechs$wiat 1 wszystko, co on zawiera;
z drugiej strony opiera si¢ na pewnosci, ze Czlowiek posiada dusze,
ktéra z Niego emanuje. Co wiccej, uwazamy, ze Bég przejawia sig
w calym Dziele poprzez prawa, ktére Czlowiek ma studiowag, zrozu-
mie¢ i szanowa¢ dla swojego najwickszego szcze$cia. Sadzimy, ze
Ludzko$¢ zmierza ku zrozumieniu boskiego Planu i, ze przeznaczona
jest do stworzenia na Ziemi idealnego Spoleczenstwa. Taki huma-
nizm duchowy moze wydawa¢ si¢ utopijny, ale powré¢my do Platona,
ktéry w ,Republice® o$wiadczyk: ,Utopia jest forma idealnego
Spoleczenistwa. By¢ moze niemozliwym jest zrealizowanie go na

Ziemi, ale to w niej medrzec musi umiesci¢ wszystkie

R+C swoje nadzieje.”

W tym przetomowym okresie Historii, Odnowa
Ludzkosci wydaje nam si¢ bardziej niz kiedykolwiek
mozliwa z powodu zbieznosci $wiadomosci,




upowszechnienia wymian mi¢dzynarodowych, szerokiego krzyzowa-
nia si¢ kultur, ujednolicania si¢ informacji jak réwniez interdyscypli-
narnosci, jaka istnieje obecnie miedzy réznymi dziedzinami nauki.
Uwazamy jednak, ze ta Odnowa, ktéra musi dziata¢ zaréwno na
plaszczyznie indywidualnej jak i zbiorowej, moze nastapi¢ jedynie
poprzez uprzywilejowanie eklektyzmu, a co za tym idzie: tolerancji.
Jest zgodne z prawda, ze zadna instytucja polityczna, zadna religia,
zadna filozofia ani zadna nauka nie maja wylacznosci na Prawde.
Wynika z tego, ze mozna si¢ do niej zblizy¢, wybierajac wszystko to,
co maja one najszlachetniejszego do zaoferowania ludzkosci, co
sprowadza si¢ do poszukiwania jednosci poprzez réznorodnosé.

Wezesniej czy pdzniej, zmienne koleje egzystencji wioda Czlowieka
do stawiania sobie pytania nad powodem jego obecnosci na Ziemi. To
poszukiwanie uzasadnienia jest naturalne, poniewaz stanowi
nierozfaczng czeé¢ ludzkiej duszy i podstawe jej ewolucji. Zreszta
wydarzenia, ktére wytyczaja Historig, nie thumacza si¢ przez sam fake
ich istnienia; wymagaja wyjasnienia, ktére tkwi zewnatrz. Myslimy, ze
przyczyna ta, sama z siebie integruje si¢ w duchowy proces, ktéry
pobudza Czlowieka do zadawania sobie pytan nad tajemnicami zycia;
stad bierze si¢ zainteresowanie, jakie pewnego dnia przejawia on dla
mistycyzmu i ,poszukiwania Prawdy®. O ile to poszukiwanie jest na-
turalne, to my dodajemy, ze Czlowiek jest popychany ku nadziei i
optymizmowi poprzez nakaz swojej boskiej natury i biologiczny
instynkt przezycia. Jak wida¢, dazenie do Transcendencji ukazuje si¢
niczym wymag zyciowy dla ludzkiego gatunku.

v

Jesli chodzi o polityke, uwazamy, ze musi si¢ ona ka-
tegorycznie odrodzi¢. Posréd wielkich wzoréw XX
wieku, marksizm-leninizm oraz narodowy socjalizm
oparte na postulatach spolecznych uwazanych za
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ostateczne doprowadzily do regresji rozumu, a ostatecznie, do bar-
barzynistwa. Determinizm wspélzalezny od tych dwdch ideologii
totalitarnych fatalnie zderzyl si¢ z potrzeba samookreslenia
Czlowieka, zdradzajac w ten sposéb jego prawo do wolnosci i
zapisujac za jednym zamachem kilka najczarniejszych stron Historii.
Za$ Historia zdyskwalifikowala jedna i druga, miejmy nadzieje, na
zawsze. Systemy polityczne oparte na monologu, to znaczy jednej
mysli, maja czgsto wspolng ceche narzucania Czlowiekowi ,,dok-
tryny zbawienia®, ktéra uwolnitaby go z jego niedoskonalej kondycji
i nadata mu ,rajski® status. Wigkszos¢ z nich nie wymaga zreszta od
obywatela zastanawiania si¢, lecz wiary, co w rzeczywistoéci upodab-
nia te systemy do ,religii laickich®.

Odwrotnie, takie prady myslowe jak Rézokrucjanizm nie sa
monologowe, lecz dialogowe i pluralistyczne. Inaczej méwiac, przy-
wiazuja duze znaczenie do dialogu z bliznim i na pierwszym miejscu
stawiaja stosunki ludzkie. Réwnolegle akceptuja pluralizm pogladéw
i réznorodnos¢ zachowan. Zatem takie prady zywia si¢ wymianami,
interakcjami a nawet przeciwieristwami, czego zabraniaja i zabraniaja
sobie ideologie totalitarne. Z tego tez powodu, rézokrzyzowa Mysl,
bez wzgledu na swoja nature, byla zawsze odrzucana przez totali-
taryzm. Od swych poczatkéw, Braterstwo nasze glosi prawo swobod-
nego wykuwania swoich idealéw i otwartego ich wyrazania. W tym
wzgledzie Rézokrzyzowcy niekoniecznie muszg by¢ wolnomysliciela-
mi, ale wszyscy sa niezaleznymi myslicielami.

Przy aktualnym stanie $wiata wydaje nam si¢, ze demokracja
pozostaje najlepsza forma rzadéw, co nie wyklucza pewnych jej
stabosci. Rzeczywiscie, skoro kazda prawdziwa demokracja opiera si¢

na wolnosci opinii i stowa, to odnajduje si¢ ona

R+C w wielorodnoéci tendengji tak po$réd rzadzacych jak i
rzadzonych. Na nieszcze$cie ta mnogo$¢ jest czgsto
przyczyna podzialu, wraz ze wszystkimi konfliktami,
ktére z tego wynikaja. Dlatego tez, wigkszos¢ Panistw




demokratycznych przejawia pewne rozlamy, ktére przeciwstawiaja
si¢ sobie stale i w sposéb prawie systematyczny. Te roztamy poli-
tyczne krazac najczesciej wokét wigkszosci 1 opozycji, juz nie wydaja
si¢ nam przystosowane do nowoczesnych spofeczenstw i hamuja
Odnowe Ludzkosci. W tej materii idealnym byloby dla kazdego na-
rodu mozliwo$¢ wylonienia rzadu faczacego wszelkie tendencje roz-
biezne oraz osobowosci najbardziej uzdolnione do kierowania
sprawami Panstwa. Co wigcej, pragniemy, aby pewnego dnia zaist-
niat $wiatowy Rzad reprezentujacy wszystkie narody, czego O.N.Z.
jest zaledwie zalazkiem.

v

Jesli chodzi o ekonomig, to wydaje nam sig, ze zupelnie zboczyla
z kursu. Jak kazdy moze zauwazy¢, coraz to uwarunkowuje ona
ludzka dzialalnos¢ i staje si¢ bardziej normatywna. W dzisiejszych
czasach przyjmuje forme strukturalnych sieci, bardzo wplywowych,
a zatem rzadzacych, bez wzgledu na pozory. Z drugiej strony,
bardziej niz kiedykolwiek funkcjonuje na bazie okreslonych to jest
przeliczalnych wartosci: koszt produkgji, prog dochodowosci, wzrost
zyskéw, czas pracy, itd. Te walory sa wspétistotne aktualnemu syste-
mowi ekonomicznemu i zapewniaja mu $rodki dla osiagniccia celéw,
do ktérych dazy. Niestety, cele te sa fundamentalnie materialistycz-
ne, poniewaz opierajg si¢ na korzyéci i maksymalnym wzbogaceniu
si¢. W ten sposéb doszto do tego, ze postawiono Czlowieka na
stluzbie ekonomii, a tymczasem to ekonomia powinna by¢ na
ustugach Czlowieka.

W naszych czasach, wszystkie narody holduja
ekonomii $wiatowej, ktora mozna nazwaé ,totalitar-
ng“. Ten totalitaryzm ekonomiczny nie odpowiada
najbardziej elementarnym potrzebom setek milionéw

ludzi w chwili, gdy masa pieni¢zna nigdy nie byla
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réwnie kolosalna na plaszczyznie $wiatowej. Oznacza to, ze bogactwa
produkowane przez ludzi stuza zaledwie mniejszoéci z nich, nad
czym ubolewamy. W rzeczywistosci, stwierdzamy, ze réznica miedzy
krajami najbogatszymi i najbiedniejszymi wciaz si¢ powicksza. To
samo zjawisko mozna tez obserwowaé¢ w kazdym poszczeg6lnym
kraju miedzy warstwa ludzi najbardziej pozbawionych $rodkéw a
najbardziej uprzywilejowanych. Wydaje nam si¢, ze dlatego tak
dzieje si¢, bo ekonomia stata si¢ zbyt spekulatywna i zaspakaja rynki
oraz interesy, ktore sa bardziej pozorne niz realne.

Z cala pewnoscia ekonomia nie wypelni swojej roli dotad, dopoki
nie bedzie ona stuzy¢ wszystkim ludziom. Pozwala to przypuszczal,
ze dojdzie si¢ do tego by traktowaé pieniadz zgodnie z jego przez-
naczeniem, czyli jako $rodek wymiany oraz forma energii przezna-
czona do zdobywania przez kazdego tego, czego potrzebuje, aby zy¢
szczesliwie na plaszezyinie materialnej. W tym wzgledzie jeste$my
przeswiadczeni, ze Czowiek nie jest skazany by by¢ biednym a tym
bardziej ngdznym, lecz wrecz przeciwnie, by dysponowaé wszystkim,
co moze przyczynié si¢ do jego wlasnego szczgécia, aby z calym
spokojem mégl wznosi¢ swa dusze ku najwyzszym poziomom
$wiadomosci. W przypadku idealnym, ekonomia powinna by¢
stosowana w taki sposéb, aby nie bylo juz biednych i aby kazdy zyt
w dobrych warunkach materialnych, bo to stanowi podstawe ludz-
kiej godnosci. Ubdstwo nie jest przeznaczeniem; nie jest réwniez
wynikiem Boskiego Dekretu. Méwiac ogodlnie, jest ono wynikiem
ludzkiego egoizmu. Mamy w tym nadzieje, ze nadejdzie dzien, kiedy
ekonomia oparta bedzie na podziale i ocenie wspélnego dobra.
Niemniej jednak, naturalne bogactwa Ziemi nie sa niewyczerpane i

nie mogg by¢ dzielone w nieskoficzonos¢, wigc regu-

R+C lacja urodzin, szczegélnie w krajach przeludnionych,
stanie si¢ zapewne tematem wiodacym.

\V4
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Jesli chodzi o nauke, wydaje si¢ nam, ze osiagnela ona faze szczeg6l-
nie krytyczna. Oczywiscie, nie mozna zaprzeczy¢, ze bardzo wy-
ewoluowala i pozwolita Ludzkosci dokona¢ olbrzymiego postegpu.
Bez niej ludzie tkwiliby wciaz w epoce kamiennej. Ale tam, gdzie
cywilizacja grecka wypracowala jakosciowa koncepcje poszukiwan
naukowych, wiek XVII sprowokowal prawdziwy wstrzas dajac pier-
wszenstwo iloci, co nie pozostato bez zwiazku z ewolucja ekonomii.
Mechanizm, racjonalizm, pozytywizm, itd., uczynily ze $wiadomosci
i materii dwie oddzielne dziedziny i sprowadzily kaide zjawisko do
istoty wymiernej i pozbawionej subiektywnosci. ,Jak® zastapito
»dlaczego®. O ile faktem jest, ze badania przedsiewzigte w ciagu
ostatnich dziesiecioleci doprowadzily do znaczacych odkry¢, to
wydaje si¢, ze nad reszta gérowala stawka finansowa. I w ten oto
sposob dotarliémy obecnie na szczyt materializmu naukowego.

Stali$my sie niewolnikami nauki w wigkszym stopniu niz poddal-
i$my ja naszej woli. Najprostsze bledy technologiczne sa dzisiaj
w stanie narazi¢ na zgube najbardziej rozwinigte spoleczenistwa, co
dowodzi, ze Cztowiek zachwial réwnowage miedzy jakoscia a iloscia
oraz mi¢dzy samym sobg a tym, co tworzy. Materialistyczne cele, do
ktérych zdaza dzisiaj poprzez poszukiwania naukowe doprowadzily
do wyprowadzenia w pole jego umystu. Réwnoczesnie oddality go
one od jego duszy i tego, co jest w nim najbardziej boskiego. Ten
kraficowy racjonalizm nauki jest realnym niebezpieczenstwem, ktéry
zagraza Ludzkosci w niedlugim, a moze nawet bardzo krétkim czasie.
Prawda jest, ze kazde spoteczenistwo, w ktérym materia dominuje nad
swiadomoscia rozwija to, co jest najmniej szlachetne w ludzkiej
naturze. Z tego powodu, skazuje si¢ ona na przedwczesne znikniecie i
to najczeéciej w tragicznych okolicznosciach.

W pewnej mierze nauka stala si¢ religia, ale — R+C
paradoksalnie, religia materialistyczna. Oparta na
mechanicznym podejsciu do Wszechswiata, Natury i
samego Czlowieka, posiada ona swe wlasne credo
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(» Wierzy¢ tylko w to, co widzi“) i swéj wlasny dogmat (,,Zadnej
prawdy poza nig“). Zauwazamy jednak, ze badania, jakie prowadzi
nad pytaniem o ,jak“ rzeczy, coraz czgiciej prowadza ja do pytania o
»dlaczego® w taki sposéb, ze powoli zaczyna u$wiadamia¢ sobie
swoje granice i zbliza¢ si¢ w tym do mistycyzmu. Niekt6rzy naukow-
cy, co prawda jeszcze nieliczni, doszli nawet do uznania Boga za
pewnik. Nalezy zanotowa¢ réwniez, iz nauka i mistycyzm byly
w Starozytnosci ze soba tak dalece powiazane, ze uczeni byli
mistykami i na odwrét. I to dokfadnie przez polaczenie tych dwéch
drég poznania bedzie nalezalo dziata¢ w ciagu najblizszych dziesie-
cioleci.

Koniecznym stalo si¢ przemyslenie problemu wiedzy. Jakie jest, na
przyklad, realne uzasadnienie powtarzania do$wiadczenia? Czy przy-
puszczenie, ktére nie potwierdza si¢ we wszystkich przypadkach musi
by¢ na pewno falszywe? Wydaje si¢ nam sprawa wielkiej wagi
przekroczy¢ $piesznie racjonalny dualizm ugruntowany w XVII
wieku, poniewaz w tym przekroczeniu lezy prawdziwe poznanie.
Kontynuujac dalej t¢ mysl, fake niemozliwosci udowodnienia ist-
nienia Boga nie jest wystarczajacy do stwierdzenia, ze On nie istnieje.
Prawda moze mie¢ wiele twarzy; pozosta¢ przy jednej w imig racjo-
nalizmu byloby obelga dla rozumu. A poza tym, czy tak naprawde
mozemy méwié o racjonalnosei czy nieracjonalnosci? Czy sama
nauka jest racjonalna, ona, ktéra wierzy w przypadek? W rzeczywis-
toéci wydaje nam si¢ duzo bardziej irracjonalnym wierzy¢ w ten ostat-
ni niz nie wierzy¢. Przy okazji tego problemu, musimy powiedzie¢, ze
nasze Bractwo zawsze bylo przeciwne obiegowemu pojeciu przypad-
ku, ktéry okresla jako rozwiazanie ulatwiajace i poddanie si¢ wobec
realno$ci. Widzimy w nim to, co na jego temat
powiedzial Albert Einstein, a mianowicie: ,Sciezka,
ktéra kroczy Bég, kiedy chee pozosta¢ anonimowy.*

Rozwéj nauki stawia réwniez nowe problemy
natury etycznej i metafizycznej. Jest rzecza niepod-




wazalng, ze badania w dziedzinie genetyki pozwolily dokona¢ wiel-
kich postgpéw w leczeniu choréb w zasadzie nieuleczalnych, ale jed-
nocze$nie otworzyly droge do manipulacji pozwalajacych na
tworzenie istot ludzkich przez klonowanie. Tego rodzaju prokreacja
moze prowadzi¢ jedynie do genetycznego zubozenia ludzkiego
rodzaju i jego degeneracji. Zaklada ona, poza tym, kryteria selekcji
naznaczone w sposéb nieunikniony pigtnem subiektywnosci i
w konsekwencji zawiera ryzyko natury eugenicznej. Poza tym, repro-
dukcja poprzez klonowanie dotyczy jedynie czgsici fizycznej i mate-
rialnej ludzkiej istoty nie przywiazujac wagi ani do umystu ani do
duszy. Dlatego tez uwazamy, ze ta manipulacja genetyczna niesie
zagrozenie, nie tylko dla godnosci ludzkiej, ale réwniez dla jej calosci
umystowej, psychicznej i duchowe;j. Jesli o to chodzi, podpisujemy
si¢ pod sentencja ,wiedza bez $wiadomosci jest jedynie ruing duszy®.
Przywlaszczenie sobie Czlowieka przez Czlowieka pozostawito
wylacznie smutne wspomnienia w Historii. Wydaje si¢ nam, wigc,
niebezpiecznym  pozostawienie wolnej re¢ki  eksperymentom
dotyczacym reprodukcyjnego klonowania istot ludzkich w szczegél-
nosci, a istot zywych — w ogélnosci. Zywimy te same obawy
odnosnie manipulacji genetycznych dotyczacych zaréwno zwierzat
jak i roslin.

Y%

Co do technologii, stwierdzamy, ze ona réwniez jest w pelnym sta-
dium przemian. Ludzie od zawsze produkowali narzedzia i maszyny,
aby polepsza¢ swoje warunki zycia i czyni¢ prace bardziej wydajna.
W swoim najbardziej pozytywnym aspekcie, zyczenie

to mialo u podstaw trzy naczelne cele: pozwoli¢ R+C
ludziom wytwarzaé¢ rzeczy, ktérych nie mogliby
wykonywa¢ postugujac si¢ jedynie samymi r¢kami;
oszczedzi¢ im trudu i zmeczenia; zaoszczedzié czas.
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Trzeba réwniez odnotowad, ze w ciagu wiekéw, by nie powiedzie¢
tysiacleci, technologia wykorzystywana byta jedynie w celu niesienia
pomocy Czlowiekowi w pracach manualnych i dzialaniach fizycz-
nych, podczas gdy obecnie wspomaga go réwniez na plaszczyZnie
intelektualnej. Poza tym, bardzo dlugo ograniczala si¢ ona do pro-
ceséw mechanicznych, ktére wymagaly bezposredniej interwencji
Czowieka i nie wyciskaly w ogéle albo w bardzo malym stopniu
pigtna na $rodowisko.

Od tego czasu, technologia stala si¢ wszechobecna i stanowi serce
wspolczesnych spoteczenstw do tego stopnia, ze, praktycznie biorac,
jest prawie niezbedna. Jej zastosowania sa wielorakie, faczac zaréwno
procesy mechaniczne jak i elektryczne, elektroniczne, informatycz-
ne, itd. Niestety, kazdy medal ma swoja druga strong i maszyny staly
si¢ zagrozeniem dla samego Czlowieka. Bowiem, podczas gdy przez-
naczone w zalozeniu, by mu pomaga¢ i oszczedza¢ trudu, teraz
zaczely go zastgpowal. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze stopniowy rozwdj
mechanizacji spowodowal swoista dehumanizacje¢ spoleczenstw,
W tym znaczeniu, ze znacznie ograniczyt kontakty ludzkie, przez co
nalezy rozumie¢ kontakty fizyczne i bezposrednie. Do tego dorzuci¢
nalezy wszystkie formy skazen, jakie uprzemyslowienie zrodzito
w wielu dziedzinach.

Problem stojacy obecnie przed technologia wynika z faktu, ze
rozwingla si¢ ona znacznie szybciej niz ludzka swiadomos¢. Sadzimy,
wigc, ze jest pilna sprawa, aby zerwala z aktualnym modernizmem i
stala si¢ czynnikiem humanizmu. W tym celu niezbednym jest
ponowne umieszczenie Czowieka w centrum zycia spotecznego, co,
zgodnie z tym, co powiedzieliémy na temat ekonomii, pociaga za
soba ponowne oddanie maszyny na jego ustugi. Taka
perspektywa wymaga catkowitego zrewidowania
materialistycznych wartosci, ktérymi uwarunkowane
jest wspélczesne spoleczenstwo. W nastgpstwie tego,
wszyscy ludzie powinni skupi¢ si¢ na sobie i zrozu-




mie¢ w konicu, ze nalezy ceni¢ jako$¢ zycia i powstrzymaé ten nie-
okielznany wyscig z Czasem. Z tym, ze jest to mozliwe wylacznie
wtedy, gdy cztowiek nauczy si¢ zy¢ w zgodzie nie tylko z Natura, ale
réwniez z samym soba. Idealnym byloby, aby technologia wyzwolita
Czlowieka z najtrudniejszych prac, pozwalajac mu harmonijnie
rozwija¢ si¢ w kontakcie z innymi.

Y%

Jesli chodzi o wielkie religie, naszym zdaniem przejawiaja one obec-
nie dwie przeciwne tendencje: jedng — dosrodkowa, druga —
odsrodkowa. Pierwsza polega na radykalnym praktykowaniu, co
mozna obserwowa¢ w formie integryzmu, migdzy innymi
w Chrzescijanistwie, Judaizmie, Islamie, czy Hinduizmie. Druga
wyraza si¢ odstapieniem od swych credo w ogdlnosci, a od dog-
matéw w szczegblnosci. Jednostce nie wystarcza juz trzymanie si¢ na
peryferiach systemu wierzen; odchodzi ona od religii nazywanej
objawiong. Chce si¢ ona umie$ci¢ w centrum systemu myslowego
wynikajacego z jej wlasnego dos$wiadczenia. W tym przypadku
akceptacja dogmatéw religijnych nie odbywa si¢ juz automatycznie.
Wierzacy zdobyli, bowiem, pewien zmyst krytyczny, jesli chodzi o
zagadnienia religijne i uznanie ich przekonan odpowiada coraz
bardziej samo-uznaniu. Tam, gdzie niegdy$ potrzeba Duchowosci
wytworzyta kilka religii drzewiasto ksztaltnych (drzewa, dobrze
zakorzenionego w swoim spoleczno-kulturalnym terenie, do wzbo-
gacenia ktdrego zreszt si¢ przyczynito), w naszych czasach przybiera
strukture klacza, zlozona z licznych i réznorodnych krzewéw. Ale
czyz Duch nie wieje tam, gdzie chce?

W ten oto sposéb, w dzisiejszych czasach na mar-
ginesie lub na miejsce wielkich religii pojawiaja si¢
grupy powinowactwa, wspolnoty idealéw lub ruchy
mysli, na lonie ktérych doktryny bardziej pro-
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ponowane niz narzucane, s3 uznawane dobrowolnie. Niezaleznie od
wewnetrznej natury tych wspélnot, grup czy ruchéw, ich wielos¢
thlumaczy réznorodno$¢ poszukiwania duchowego. Ogélnie méwiac,
wydaje si¢ nam, ze ta réznorodno$¢ wynika z faktu, ze wielkie religie,
ktére szanujemy jako takie, nie posiadaja juz wylacznosci na wiare.
Jedli tak si¢ dzieje to dlatego, ze coraz mniej odpowiadaja one na
rozterki Czlowieka i nie zadawalajg go juz na plaszczyznie we-
wnetrznej. By¢ moze réwniez, dzieje si¢ to dlatego, ze oddalily sie
one od Duchowosci. Tymczasem Ta, przy niezmiennej sile nape-
dowej, stale poszukuje mozliwosci wyrazania si¢ poprzez nosniki
coraz lepiej dostosowane do ewolugji Ludzkosci.

Sprawa przetrwania wielkich religii zalezy dzisiaj bardziej niz
kiedykolwiek, od ich zdolnosci do odstapienia od najbardziej dog-
matycznych postaw i wierzen, jakie przybraly w ciagu wiekéw, tak na
plaszczyinie moralnej, jak i doktrynalnej. Aby przetrwaly, musza
absolutnie dostosowa¢ si¢ do spoleczenstw. Jesli nie wezma pod
uwage ewolucji swiadomosci ani postgpéw nauki, co réwne jest pod-
daniu si¢ wobec ewolucji, skazuja si¢ na wezesniejsze lub péiniejsze
znikniecie, nie bez wywolania jeszcze wigkszych konfliktéw etnicz-
no — spofeczno — religijnych. W rzeczywistosci jednak, przypuszcza-
my, ze ich zniknigcie jest nieuniknione i ze pod wplywem
upowszechnienia si¢ $wiadomosci, dadza one poczatek Religii
powszechnej, ktéra polaczy w sobie to, co mialy one najlepszego do
zaofiarowania Ludzkosci dla jej Odnowy. Poza tym myslimy, ze
pragnienie poznania praw boskich, to znaczy praw naturalnych,
powszechnych i duchowych, zastapi wczesniej czy pozniej sama
potrzebe wierzenia w Boga. Zakladamy, ze $lepa wiara ustapi ktére-
go$ dnia miejsca Poznaniu.

v




Jesli chodzi o etyke¢ w znaczeniu, jakie dajemy temu stowu, ktére
stalo si¢ dwuznaczne, sadzimy, ze jest ona dzisiaj coraz bardziej
wyszydzana. Dla nas, nie oznacza ona $lepego postuszenstwa dla
regul (by nie powiedzie¢ dogmatéw) spolecznych, religijnych, poli-
tycznych czy innych. Otéz obecnie wigkszo$¢ z naszych wspétoby-
wateli w ten sposéb dostrzega etyke i stad jej aktualne odrzucanie.
My uwazamy, ze etyka wiaze si¢ z szacunkiem, jaki kazda jednostka
powinna zywi¢ wzgledem siebie samej, swego blizniego i calego
srodowiska. Poszanowanie siebie samego polega na zyciu zgodnym ze
swoimi zasadami i nie pozwalaniu sobie na zachowanie, jakiego
samemu nie akceptuje si¢ u innych. Szacunek wobec blizniego pole-
ga po prostu na nie czynieniu naszemu bliskiemu tego, czego nie
chcieliby$my by on nam uczynit, jak nauczali wszyscy medrcy
przesztoéci. Co do poszanowania $rodowiska, o$mielamy si¢ powie-
dzie¢, ze plynie ono ze Zrédla: szanowaé naturg i zachowac ja dla
przysztych pokolen. Etyka, widziana pod tym katem, narzuca
réwnowage miedzy prawami i obowiazkami kazdego, co nadaje jej
wymiar ludzki, nie majacy w sobie nic z moralizatorstwa.

Etyka w tym znaczeniu, jakie zdefiniowaliémy, stwarza caly
zozony problem edukacji. Ta, wydaje nam si¢ zagubiona. W tej
dziedzinie wigkszo$¢ rodzicéw poddata si¢ i nie ma juz wypraco-
wanych punktéw odniesienia co do poprawnego wychowywania
swoich dzieci. Wielu z nich przenosi ten cigzar na nauczycieli, aby
zhagodzi¢ swoje braki odpowiedzialno$ci. Ale czyz rola uczacego nie
jest przede wszystkim nauczaé, to jest przekazywaé wiadomosci?
Edukacja, jesli o nig chodzi, polega raczej na wdrazaniu cnét obywa-
telskich i etycznych. Podzielamy w tym zdanie Sokratesa, ktory
widzial w edukacji ,sztuke budzenia cnét duszy®,
takich jak skromnos¢, hojno$¢, tolerancja, zyczliwose, R+C
itd. Niezaleznie od wszelkich okreslen natury
duchowej, uwazamy, ze to sa te cnoty, ktére rodzice, a
ogdlnie moéwiac dorosli, powinni wpaja¢ dzieciom.




Naturalnie, z tego wynika, ze jesli oni sami tych cnét nie nabyli,
dobrze byloby, zeby przynajmniej mieli $wiadomos¢ koniecznosci
ich nabycia.

Wiadomo Ci z cala pewnoscia, ze uwaza sig, iz Rézokrzyzowcy
praktykowali w przesztosci alchemi¢ materialna, polegajaca na
przeksztalcaniu w ztoto rud metali nieszlachetnych, takich jak cyna i
oléw. Nie wie sie natomiast czesto, ze oddawali sie oni alchemii
duchowej. My, Rézokrzyzowcy czaséw obecnych, oddajemy pier-
wszenistwo tej formie alchemii, poniewaz tej bardziej niz kiedykol-
wiek $wiat potrzebuje. Polega ona, dla kazdej istoty ludzkiej, na
przeksztalcaniu kazdej z jej wad w przeciwstawna zalete, celem naby-
cia cndét wspomnianych poprzednio. Uwazamy, ze te wlasnie cnoty
budujg ludzka godnos¢, poniewaz Czowiek jest godny swojego sta-
tusu tylko wtedy, kiedy wyraza je poprzez to, co mysli, méwi i czyni.
Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze gdyby wszystkie jednostki,
bez wzgledu na swoje przekonania religijne, swoje idee polityczne i
inne, uczynily wysilek celem zdobycia tych cnét, $wiat stalby si¢ lep-
szy. Tak, wiec, Ludzkos¢ moze i musi si¢ odnowi¢, ale do tego
koniecznym warunkiem jest, aby odnowila si¢ kazda ludzka jed-
nostka, takze pod wzgledem moralnym.

\Y4

Jedli chodzi o sztuke, uwazamy, ze przeszta ona w ciagu minionych
wiekow, a szczegélnie podczas ostatnich dziesigcioleci, ruch intelek-
tualizujacy, ktdry ja doprowadzit do coraz wigkszej abstrakcji. Proces
ten podzielit sztuke¢ na dwa opozycyjne prady: sztuke elitarna i
sztuke popularng. Sztuka elitarna jest dokfadnie ta,

R+C ktéra wyraza si¢ poprzez abstrakgje i ktérej zrozumie-
nie ograniczone jest najczesciej do tych oséb, ktére
twierdza, ze ja zainicjowali lub za takich sa uwazani.
Naturalng reakeja, sztuka popularna przeciwstawia sig




tej tendencji, podkreslajac swéj sposéb przekazywania konkretu,
czasami wrecz, zbyt obrazowo. Ale, o ile paradoksalnie, jakby si¢ to
moglo wydawa¢, jedna i druga pograza si¢ coraz glebiej w materii, to
bardzo jest prawdziwe, ze skrajnosci si¢ tacza. W ten oto sposéb,
sztuka stala si¢ strukturalnie i ideologicznie materialistyczna, na
podobienstwo wigkszoéci dziedzin ludzkiej dzialalnosci. W' naszych
czasach wyraza wigcej pulsacji ,ego niz dazen duszy, czego bardzo
zalujemy.

Wierzymy, ze prawdziwie natchniona sztuka polega na wyrazaniu
w ludzkim wymiarze pigkna i czystosci boskiego Planu. Dlatego tez,
halas nie jest muzyka; bazgranina nie jest malarstwem; kruszenie nie
jest rzezbiarstwem; wywijanie nie jest taficem. Skoro nie sa one efek-
tem mody, s3 one $rodkami ekspresji, wyrazajacymi przestanie socjo-
logiczne, ktérego zlekcewazenie byloby bledem. Mozna je naturalnie
docenia¢, ale wydaje si¢ nam, ze okreslanie ich mianem ,,artystyczne®
jest nie na miejscu. Aby sztuki uczestniczyly w Odnowie Ludzkosci,
powinny one czerpaé swoje natchnienie w archetypach naturalnych,
powszechnych i duchowych, co nakazuje, aby artysci ,wznosili si¢”
raczej ku tym archetypom, niz ,znizali“ do najbardziej pospolitych
stereotypéw. Réwnolegle, jest absolutnie koniecznym, aby sztuki
narzucaly sobie wykoriczenie estetyczne. Takie sa wedlug nas dwa
gléwne warunki, jakie trzeba polaczy¢, aby przyczynily si¢ one real-
nie do podniesienia $wiadomosci i staly ludzkim wyrazem kos-
micznej Harmonii.

Vv

Jesli chodzi o stosunki Czlowieka z sobie podobnymi,
wydaje si¢ nam, Ze staja si¢ one coraz bardziej intere-
sowne i pozostawiajg coraz to mniej miejsca altruiz-
mowi. Zapewne, bywaja wzloty solidarnosci, ale

najczesciej okazjonalnie, przy katastrofach (powodzie,
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huragany, trzgsienia ziemi itd.). Na co dzien jest ,kazdy dla siebie®,
co charakteryzuje zachowania. Wedlug nas, ten wzrost indywidualiz-
mu jest jeszcze jedna konsekwencja skrajnego materializmu, ktéry
srozy si¢ obecnie we wspotczesnych spoteczenstwach. Niemniej jed-
nak, osamotnienie, ktdére z tego wyplywa powinno wczesniej czy
péiniej doprowadzi¢ do obudzenia si¢ pragnienia i potrzeby
nawiazania kontaktu z bliznim. Poza tym, mozna si¢ spodziewa¢, ze
ta samotno$¢ doprowadzi kazdego do wigkszego zastanowienia si¢
nad soba i ostatecznie do otwarcia sie ku Duchowosci.

Rozprzestrzenianie si¢ przemocy réwniez wydaje si¢ nam bardzo
niepokojace. Oczywiscie, istniala zawsze, ale coraz czgéciej przejawia
si¢ ona w zachowaniach indywidualnych i, co jest jeszcze bardziej
powazne, coraz wcze$niej. W tym poczatku XXI wieku jedno
dziecko zabija bezdusznie drugie. Do tej przemocy rzeczywistej
dolacza przemoc fikcyjna, ktéra zawladnela ekranami kina i telewi-
zji. Pierwsza inspiruje druga, a druga zywi pierwsza, tworzac zaklety
krag, kt6ry najwyzszy czas jest przerwad. Prawda jest, ze o ile niepod-
wazalnym jest fakt, ze przemoc ma rozliczne przyczyny (bieda
spoleczna, rozbicie rodziny, pragnienie zemsty, potrzeba dominacj,
poczucie niesprawiedliwosci, itd.), jej najbardziej wyzwalajacym
czynnikiem jest przemoc sama w sobie. Z cala pewnoscia, ta kultura
przemocy jest zgubna i nie moze by¢ budujaca, tym bardziej, ze po
raz pierwszy w znanej nam Historii, Ludzkos¢ posiada $rodki do
samozniszczenia w skali planetarnej.

Paradoks wspotczesnych czaséw: stwierdzamy, ze w erze komu-
nikacji, jednostki praktycznie nie porozumiewaja si¢ miedzy soba.
Czlonkowie tej samej rodziny nie rozmawiaja juz ze soba, zajeci

stuchaniem radia, ogladaniem telewizji czy sur-

R+C fowaniem po Internecie. Podobne stwierdzenie
nasuwa si¢ na plaszczyznie bardziej ogélnej: teleko-
munikacja zastgpuje komunikacje w $cistym tego
sfowa znaczeniu. Czyniac to, sprawia ona, ze




Cdowiek staje si¢ bardzo samotnym i umacnia indywidualizm, o
ktérym méwilismy uprzednio. Pragniemy, aby$ nas dobrze zrozu-
miat: indywidualizm, jako naturalne prawo do zycia w sposéb nieza-
lezny i odpowiedzialny absolutnie nie wydaje si¢ nam godny
potepienia, wreez przeciwnie. Ale kiedy zaczyna on stawac si¢ stylem
zycia opartym na negacji drugiego, wydaje si¢ nam to szczeg6lnie
niebezpieczne, poniewaz przyczynia si¢ do rozkladu $rodowiska
rodzinnego i struktury spoleczne;.

Uwazamy, co moze wydal si¢ sprzecznoscia, ze aktualny brak
komunikacji miedzy wspétziomkami wynika w duzej czgéci z nad-
miaru informacji. Naturalnie, nie chodzi o podwazanie obowiazku
informowania i prawa bycia informowanym, poniewaz jedno i
drugie jest podstawq kazdej prawdziwej demokracji. Niemniej jed-
nak, wydaje si¢ nam, ze informacja stala si¢ jednoczes$nie nadmierna i
zaborcza do tego stopnia, ze rodzi swoje przeciwienstwo: dezinfor-
macje. Zalujemy réwniez, ze skupia si¢ przede wszystkim na
niepewnosci ludzkich warunkéw i podkresla tak bardzo negatywne
aspekty ludzkich zachowan. Czyniac tak, jest pozywka w najlepszym
przypadku pesymizmu, smutku i beznadziei; w najgorszym — rodzi
podejrzliwos¢, niezgode i uraze. O ile uzasadnionym jest ukazywanie
tego, co jest czgécig brzydoty $wiata, w interesie wszystkich lezy
objawianie tego, co czyni jego urodg. Bardziej niz kiedykolwiek,
$wiat potrzebuje optymizmu, nadziei i jednosci.

Zrozumienie Czlowieka przez Czlowieka stanowitoby znaczny
postep i bardziej jeszcze radykalny naped naukowy i technologiczny,
niz ten, jakiego zaznal XX wiek. Dlatego, kazde spoleczenistwo
powinno popieraé bezposrednie spotkania migdzy jego cztonkami
oraz otworzy¢ si¢ na $wiat. Z tego powodu bronimy
sprawy Braterstwa ludzkiego, ktdre czyni z kazdej jed- R+C
nostki Obywatela $wiata, co pozwala przypuszczal, ze
polozyloby kres wszelkiej dyskryminacji czy segregacji
natury rasowej, etnicznej, spotecznej, religijnej, poli-
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tycznej lub innej. Ostatecznie, chodzi o wypracowanie nadejécia
Kultury Pokoju, opartej na integracji i wspolpracy, czemu
Rézokrzyzowcy zawsze stuzyli. Ludzko$¢ jest jedyna w swojej
esencji; jej szczescie mozliwe jest wylacznie przez popieranie szczgscia
wszystkich ludzi bez wyjatku.

v

Jesli chodzi o stosunki Czlowieka z Przyroda, uwazamy, ze nigdy nie
byly one réwnie zle na calej linii. Kazdy moze stwierdzi¢, ze
dzialalno$¢ ludzka wywiera coraz bardziej szkodliwe i niszczace efek-
ty na $rodowisko. Tymczasem, jest ewidentnym, ze przezycie
ludzkiego gatunku zalezy od jej zdolnoséci poszanowania naturalnej
réwnowagi. Rozwoj Cywilizacji zrodzit liczne niebezpieczenistwa w
wyniku manipulacji biologicznych dotyczacych zywnosci, uzywania
na wielka skale czynnikéw zanieczyszczajacych, zle kontrolowanym
nagromadzeniem odpadéw nuklearnych, zeby wymieni¢ zaledwie te
o najwickszym zagrozeniu. Ochrona Przyrody, a wiec zachowanie
Ludzkosci, stala si¢ sprawg obowiazku obywatelskiego, podczas gdy
przedtem dotyczyla jedynie specjalistow. Wiecej, problem ten
nabiera $wiatowego wymiaru. Jest to tym istotniejsze, ze zmienifo si¢
samo pojecie Przyrody i ze Czowiek znajduje si¢ w tym odbiorca:
dzisiaj nie mozna juz méwi¢ o ,Naturze samej w sobie“. Natura
bedzie, wigc tym, czym Czlowiek bedzie chcial, aby byta.

Jedna z charakterystycznych cech obecnej epoki jest wielka kon-
sumpcja energii. Zjawisko to samo w sobie nie bytoby niepokojace,
gdyby bylo inteligentnie eksploatowane. Zauwazamy jednak, ze

zasoby naturalne s3 nadmiernie eksploatowane i si¢

R+C wyczerpuja (wegiel, gaz, ropa naftowa). Poza tym,
niektére zrédla energii (centrale jadrowe) nosza
w sobie duze ryzyko, bardzo trudne do kontrolowa-

nia. Obserwujemy réwniez, ze wbrew ostatnim



usifowaniom przestrzegania porozumien, pewne zagrozenia jak emi-
sja gazow, efekt cieplarniany, osuszanie terenéw, wycinanie laséw,
zanieczyszczanie oceandw, itd. nie stanowia przedmiotu odpowied-
nich $rodkéw zabezpieczajacych z braku wystarczajaco dobrej woli.
Oprécz tego, ze szkody wyrzadzane $rodowisku niosg duze ryzyko
dla Ludzkosci, s one odbiciem wielkiego braku dojrzatosci, zaréwno
na plaszczyznie indywidualnej jak i zbiorowej. Cokolwiek by nie
moéwié, sadzimy, ze aktualne zmiany klimatyczne z ich proporcja
huraganéw, powodzi, itd., sa nastgpstwem agresji, z jaka ludzie od
dtuzszego czasu traktuja nasza planete.

Z cala pewnoscia, w przyszlosci ujawni si¢, w ten czy w inny
sposob, inny kluczowy problem: problem wody. Woda stanowi,
bowiem niezbedny element dla podtrzymania i rozwoju zycia. W tej
czy innej formie potrzebuja jej wszystkie zywe istoty. Czlowiek nie jest
wyjatkiem w tym naturalnym prawie, chociazby dlatego, ze jego ciato
zawiera okolo 70 % wody. Tymczasem dostep do stodkiej wody jest
dzisiaj ograniczony dla jednego na szesciu mieszkancéw globu, pro-
porcja, ktéra moze wzrosna¢ do jednego na czterech przed uptywem
pot wieku, na skutek wzrostu $wiatowego zaludnienia i zanie-
czyszezenia rzek. Najwicksi specjalisci zgodnie przyznajg dzisiaj, ze
,biale zloto®, bedzie wigksza niz ,czarne ztoto®, stawka w grze tego
wieku, z calym ryzykiem konfliktéw, jaki ten temat za sobg pociaga.
Narzuca si¢, wigc, catosciowe uswiadomienie sobie tego problemu.

Zanieczyszczenie powietrza stanowi réwniez powazne niebez-
pieczenistwo dla zycia w ogodle, a juz szczegélnie dla rodzaju
ludzkiego. Przemyst, ogrzewanie i transport maja swoj udziat w de-
gradacji jego jakosci; zanieczyszczaja atmosfere, co jest zrédlem
zagrozenia zdrowia publicznego. Strefy urbanistyczne
sa najbardziej dotknicte tym zjawiskiem, ktére grozi R+C
narastaniem wraz z urbanizacja. Przerost miast
stanowi realne zagrozenie dla réwnowagi spofe-
czetistw. Na temat ich rozrastania si¢, zaadoptujemy
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opini¢ Platona, do ktérego juz si¢ odwolywalismy, a ktéra
wypowiedzial on w swojej epoce: ,,Powickszone, zachowujac swoja
jedno$¢, miasto moze rozwijac sig, ale pod warunkiem zachowania
jednosci“. Gigantyzm nie moze sprzyja¢ humanizmowi w znaczeniu,
jakie mu nadali$émy. Pociaga zawsze za sobg podzialy na fonie wiel-
kich miast; rodzi zte samopoczucie i brak poczucia bezpieczenistwa.

Postawa Czlowieka wobec zwierzat réwniez stanowi cze$¢ jego
stosunkéw z Przyroda. Obowiazkiem jego jest kochac je i szanowad.
Zwierzeta stanowia cz¢$¢ fancucha zycia, w postaci, w jakiej przeja-
wia si¢ ono na Ziemi i wszystkie sa przedstawicielami Ewolugji. Na
swoim poziomie, s3 one rowniez no$nikami boskiej Duszy i uczes-
tnicza w boskim Planie. Posuniemy si¢ nawet do twierdzenia, ze
najbardziej rozwinigte po$réd nich stana si¢ ludZzmi. Dla tych wszys-
tkich powodéw, uwazamy za niegodne warunki, w jakich, niekt6re
z nich sa hodowane i zabijane. Co do wiwisekeji, widzimy w niej akt
barbarzynstwa. W sposéb ogélny, uwazamy, ze braterstwo musi
obejmowa¢ wszystkie istoty, jakie zycie wydalo na $wiat. Podzielamy,
wigc, stfowa przypisywane Pitagorasowi: ,Dopéki ludzie beda dalej
bezlito$nie niszczy¢ istoty zywe z nizszych krélestw, dopéty nie zaz-
naja zdrowia ani pokoju. Dopdki beda masakrowa¢ zwierzeta, dopo-
ty beda si¢ wzajemnie zabijaé. Istotnie, kto sieje zbrodnie i bdl nie
moze zbiera¢ radosci i mitosci.“

Vv

Jesli chodzi o stosunki Czlowieka ze Wszechswiatem, opieraja si¢
one naszym zdaniem na wspoélzaleznosci. Skoro Czlowiek jest
dzieckiem Ziemi a Ziemia dzieckiem Wszechéwiata,
Czlowiek jest, wigc, dzieckiem Wszechswiata.
Podobnie, atomy, z ktérych sklada si¢ ludzkie ciato
pochodza z Przyrody i odnajduja si¢ na granicach
Kosmosu, co pozwala astrofizykom powiedzie¢, ze




,Czowiek jest dzieckiem gwiazd®. Jezeli Czlowiek jest dluznikiem
Wszechéwiata, Wszeché§wiat réwniez zawdziecza duzo Czlowiekowi:
nie swoja egzystencje, oczywiscie, ale swoja racj¢ bytu. Czym w isto-
cie bytby Wszechswiat, gdyby oczy czlowieka nie mogly go podzi-
wiaé, gdyby jego $wiadomos¢ nie mogla go obja¢ ani jego dusza nad
nim si¢ zastanowi¢? W rzeczywistosci, Wszechs§wiat i Czlowiek
potrzebuja siebie nawzajem, aby si¢ pozna¢, a nawet rozpoznaé, co
usprawiedliwia stynne powiedzenie: ,,Poznaj samego siebie, a poznasz
Wszechswiat 1 Bogéw.*

Nie nalezy, bynajmniej, wyciagac z tego wniosku, ze nasze pojecie
Stworzenia jest antropocentryczne. My nie czynimy z Czlowieka
srodka boskiego Planu. Powiemy raczej, ze czynimy z Ludzkosci
przedmiot naszych zainteresowan. Wedlug nas, jej obecno$¢ na
Ziemi nie jest owocem przypadku ani zbiegiem okolicznosci. Jest
ona wynikiem Intencji majacej swéj poczatek w tej Inteligencji
powszechnej, ktérg nazywa si¢ ,Bogiem®. Jesli Bog przez swoja
Transcendencj¢ jest niezrozumialy i nieprzenikniony, to podobnie
jest z prawami, poprzez ktére przejawia si¢ On w Stworzeniu. Jak juz
wspominalismy, Czlowiek ma prawo, jesli nie obowiazek studiowa¢
te prawa i stosowa¢ je dla swojego dobra materialnego i duchowego.
Myslimy, ze whasnie w tych studiach i ich zastosowaniu zawarta jest
nie tylko jego racja bytu, ale réwniez jego szczgscie.

Stosunki Czlowieka ze Wszech$wiatem stawiajg réwniez problem
wiedzy, czy istnieje zycie gdzie$ indziej poza Ziemia. My jeste$Smy o
tym przekonani. Zakladajac, ze Wszechswiat liczy okolo sto mi-
liardéw galaktyk, a kazda galaktyka okolo sto miliardéw gwiazd,
prawdopodobnie istnieja miliony systeméw stonecznych poréwny-
walnych do naszego. Mysle¢ wigc, ze nasza planeta
jest jedyna zamieszkala, wydaje si¢ nam bardzo R+C
ograniczajacym 1 stanowi forme egocentryzmu.
Pomigdzy formami zycia zamieszkujacymi inne
$wiaty, niektére sa zapewne bardziej rozwinigte od
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tych, ktore istnieja na Ziemi; inne mniej. Ale wszystkie stanowia
cze$¢ tego samego boskiego Planu i uczestnicza w kosmicznej
Ewolucji. Czy istoty pozaziemskie sa w stanie kontaktowa¢ si¢ z
naszg Ludzkoscig? Myslimy, ze tak, ale nie czynimy z tego problemu
przedmiotu rozwazan. Mamy inne sprawy, wickszej wagi. Co znaczy,
ze dzien, w ktérym kontakt ten nastapi, poniewaz nastapi, stanowi¢
bedzie wypadek bez precedensu. Historia Cztowieka stopi si¢ wtedy
z Historia Zycia powszechnego. ..

v
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Epilog

Drogi czytelniku,

Oro, co pragnelismy Ci powiedzie¢ poprzez ten Manifest. By¢ moze
wydal Ci si¢ alarmistyczny? Z racji samej naszej filozofii, mozesz jed-
nak by¢ pewny, ze jesteSmy zarazem idealistami i optymistami,
poniewaz pokfadamy zaufanie w Cztowieku i w jego przeznaczeniu.
Gdyby oceni¢ to, co stworzyl najbardziej uzytecznego i picknego
w dziedzinie nauki, technologii, architektury, sztuki, literatury czy
innych, kiedy pomysle¢ o najszlachetniejszych uczuciach, jakich jest
w stanie doznawac i wyraza¢, takie jak zachwyt, wspélczucie, milose,
itd., nie mozna watpi¢, ze posiada on w sobie co$ boskiego i, ze jest
w stanie przej$¢ samego siebie, aby czyni¢ dobro. Pod tym wzgledem,
myslimy, ryzykujac raz jeszcze wydaé si¢ utopistami, ze Czlowiek
posiada moc uczyni¢ z Ziemi miejsce pokoju, harmonii i braterstwa.
Zalezy to wylacznie od niego.

Sytuacja aktualnego $wiata nie jest beznadziejna, ale jest bardzo
niepokojaca. To, co nas zajmuje najbardziej, to nie stan Ludzkosci,
lecz stan naszej planety. Sadzimy, ze w ewolucji duchowej Czlowieka
czas si¢ nie liczy, poniewaz jego dusza jest niesmiertelna; istnieje cala
wieczno$¢ na wlasciwe przeprowadzenie tej ewolucji. Natomiast
Ziemia jest realne zagrozona i to w niedlugim czasie, co najmnie;j
jako ramy zycia dla ludzkiego gatunku. Czas jest, wigc, dla niej
wyliczony i wydaje si¢ nam, ze jej zachowanie jest prawdziwa stawka
w grze XXI wieku. To jej, Ziemi, polityka, ekonomia, nauka, tech-
nologia i w ogoéle wszystkie dziedziny aktywnosci
ludzkiej powinny si¢ pos$wieci¢. Czy naprawde tak R+C
trudno jest zrozumieé, ze Ludzko$¢ moze znalezé
szczgscie jedynie Zyjac w zgodzie z prawami natural-
nymi, a poprzez to z prawami boskimi? Poza tym,
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czyz jest pozbawione racji, ze posiada ona $rodki, aby sta¢ sig
wzniosla w jej wlasnym interesie? Jakkolwiek miatoby nie by¢, jesli
ludzie upiera¢ si¢ beda przy aktualnym materializmie, spetnia sie
najbardziej ponure proroctwa i nikt nie zostanie oszczedzony.

Bez znaczenia sa idee polityczne, wierzenia religijne, przekonania
polityczne kazdego. Nie czas na podzial, bez wzgledu na forme, jaka
on przejawia, lecz na jednos¢: jednos¢ réznosci w stuzbie wspélnego
dobra. Pod tym wzgledem, nasze Braterstwo staje w jednym rzedzie
z chrze$cijanami, zydami, muzutmanami, hinduistami, animistami a
nawet agnostykami. Laczy ono réwniez ludzi nalezacych do wszyst-
kich kategorii spotecznych i przedstawiajacych wszelkie klasyczne
prady polityczne. Meiczyini i kobiety maja status absolutnej
réwnosci i kazdy cztonek korzysta z tych samych przywilejéow. To ta
jednos¢ w réznorodnosci czyni moc naszego ideatu i naszego egre-
goru. Jesli tak jest, to poniewaz najdrozsza nam cnota jest tolerancja,
a dokfadnie: prawo do réinosci. Nie czyni to z nas medrcéw,
poniewaz madros¢ faczy inne jeszcze cnoty. Uwazamy sie raczej za
filozoféw, to znaczy dostownie za ,,mito$nikéw madrosci®.

Vv

Zanim opieczgtujemy t¢ ,Positio“ i nadamy jej znak naszego
Braterstwa, pragniemy ja zamkna¢ inwokacja, ktéra wyraza to, co
mozna byloby okresli¢ mianem ,Utopii rézokrzyzowej“ w pla-
toniskim tego stowa znaczeniu. Odwolujemy si¢ w niej do dobrej
woli wszystkich i kazdego, aby Utopia ta stala si¢ pewnego dnia
rzeczywisto$cia dla najwyzszego dobra Ludzkosci. By¢ moze dzien
ten nigdy nie nadejdzie, ale jesli wszyscy ludzie
R+C postaraja si¢ w to wierzy¢ i dziata¢ z konsekwencja,
$wiat moze by¢ jedynie lepszy...
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Utopia rézokrzyzowa

Boze wszystkich ludzi, Boze wszelkiego zycia,
W Ludzkosci, o ktérej marzymy:

Politycy sa gleboko humanistyczni i dziataja w stuzbie wspdlnego
dobra,

Ekonomisci zarzadzaja finansami Panistw z rozeznaniem i w inte-
resie ogodtu,

Uczeni sa uduchowieni i szukaja swego natchnienia w Ksigdze
Natury,

Artysci sa natchnieni i wyrazaja w swoich dzietach pigkno i czys-
to$¢ boskiego Planu,

Lekarze kieruja si¢ mitoscia do swoich bliznich i lecza zaréwno
dusze jak i ciala,

Nie ma juz biedy ani ubéstwa, poniewaz kazdy posiada to, czego
potrzebuje, aby zy¢ szczesliwym.

Praca nie jest traktowana jako przymus, lecz zrédlo rozwoju i
dobrego samopoczucia,

Natura jest uwazana jako najpickniejsza ze $wiatyn, a zwierzeta
jako nasi bracia na drodze ewolugji,

Istnieje $wiatowy Rzad utworzony z kierujacych wszystkich naro-
dowosci, dzialajacy w interesie catej Ludzkosci,

Duchowo$¢ jest ideatem i sposobem zycia, bioracym swoje zrédlo
w powszechnej Religii, opartej bardziej na znajomosci boskich
praw niz na wierze w Boga,

Stosunki ludzkie oparte s3 na milosci, przyjazni i
braterstwie, tak, ze caly $wiat zyje w pokoju i
harmonii.

Niech sie tak stanie!
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